Seminar «Jacob Taubes» (29. Marz. 2023) Br. Norbert D. Herzog v. Jacobi

«Die Geschichte der Apokalyptik» (Teil II)
TAUBES, JacobAbendlandische Eschatologie m. Anh. J. Tabgsmchen, 1991), 65-82AUBES, Jacob,
Abendlandische Eschatologie m. Nachw. M. Tr@ailin, 2007), 90-112. BTER Thomas, Vater der katho-
lischen Kirche, in : BBER, Richard; ®@ODMAN-THAU, Eveline; MacHO, ThomasAbendlandische Eschatologie
Ad Jacob Taube@Virzburg, 2001), 131-151.

0. Vorbemerkung

Das vorliegende Skript folgt dem Text nachuBEes, Abendlandische Eschatologie m. Anh. J.
TaubegMunchen, 1991). Die in Klammern gesetzten Seitgaben der Zitationen und Paraphra-
sierungen entsprechen dieser Ausgabe. Vollstanitisiedoer sind die Seitenangaben der Neuaus-
gabe: RuBEs, Abendlandische Eschatologie m. Nachw. M. Tr@eklin, 2007) mittels trennen-
den Schrégstriches erganzt.

1. Einleitung

Nach dem sich Jacob Taubes im 1. Teil der Ges@hadrt Apokalyptik auf die widersprechenden
Axiome der Apokalyptik und der Antike, das Lebesuend auf Paulus und die Auflosung der
antiken Welt fokussierte, die er unter anderemdaiepochale Einkehr der Geschichte des Geis-
tes, der Selbstbewusstwerdung des Menschen zutickiidmet er sich im 2. Teil der Ge-
schichte des Urchristentum des 1. und dem Verhtadeeeschatologischen Hoffnung durch die
spekulative Gnosis des 2. bis 4. Jahrhunderts. DaatiTaubes insbesondere auf die weichenstel-
lende Theologie Origenes’ (185-253/254), auf diestithen Gemeinden und der heidnischen
Kultkirche des 3. Jahrhunderts und auf lambliclvasi Chalkis (240/245-320/325) Entwurf einer
orthodoxen Theologie ein, sowie auch auf Augusa!-430)Civitate Deials Fundament fiir
das Heilige Roémische Reich und auf die Theologechons von Fiore (um 1130/1135-1202),
welche im Jahr 1200 das neue Weltalter des Heiligeistes beginnen lasst. Fur die Hervorhebung
Taubes’ Kernanliegen werden in der vorliegendenefrbur urspriunglichen Kapitelstruktur ei-
gene kontextuell bzw. thematisch differenzierenaetditel eingefiihrt. Die Erlauterungen Tau-
bes zu Augustin€ivitate Dej werden mittels Exkurs aus dem kritischen Kommevta Thomas
Ruster: Vater der katholischen Kirche? Der StneitAugustins Eschatologie, in ABER; GOODMAN-
THAU; MACHO, Abendlandische Eschatologie Ad Jacob TaBészburg, 2001), erganzt.

2. Geschichte des Urchristentums
2.1 Das Nichteintreffen der Parusie (vgl. 65/90f)

«Die innerste Geschichte des Christentums ergibt aiils dem sich nicht ereignenden Ereignis
der Parusie und beinhaltet die Versuche, dieselstiiatreffen doch in eine christliche Ausle-
gung zu fassen. Die erste Verzégerung der Parcsignet sich noch zur Zeit Jesu, da Jesus seine
Junger im Sturm in die Stadte Israels aussendetwerdet mit den Stadten Israels nicht zu Ende
kommen, bis des Menschen Sohn kommt> (Mt 10,23). [Die innere Einheit des Urchristen-
tums, wie auch der Gegensatz von Urgemeinde unhgsaher Kirche bestimmt sich vom Tode
Jesu her. Tod und Auferstehung Jesu sind fur dgetdeinde, wie fur Jesus selbst, Stufen der
messianischen Ereignisse. Die Urgemeinde schdrtusicdie Sippe Jesu und harrt in unablassi-
gem Gebet der Parusie. In Visionen redet der Atdaceene mit den Jungern <vom Reich Gottes>
(Apg 1,3).» (65/90)

Die Gemeinschaft der Jinger fligte sich in die Famitler Sippe Jesu ein und weitete sich zur
Gemeinwirtschaft einer Urgemeinde aus. Schon digkdeinde evolvierte nach Taubes das Reich
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Gottes und die Hoffnungen auf dieses Reich mitregngenen volkstimlich inspirierten Apoka-
lyptik in der Gestalt, die Jesus weitaus zurlickdmaler gelehrt und erlautert hatte.

2.2 Der Kommunismus der Urgemeinde (vgl. 66f/91f)

Der Kommunismus dieser Gemeinde wurzelt dementhpret zunéchst in der Stammesverfas-
sung der Sippe Jesu, die wie andere Wander- umte®tdwerkerfamilien familienweise gemein-

wirtschaftlich leben, in der sich Besitzenden ei@etnung unterwarfen und zugleich die Altesten
auch gegen Unterschlagungen aus Kleinglaubigkegingen. Die Glieder dieser Gemeinde ga-
ben jeden Besitz in der sicheren Hoffnung auf, dasdald «hundertfaltig empfangen werden
H&user, Acker und das ewige Leben» (Mk 10,29).

«[Dennoch] laRt sich der Zusammenhang von Reichssi@smus und Kommunismus nicht
ubersehen. Im Kommunismus will die urchristlichen@énde die Okonomie des Gottesreiches
vorwegnehmen. [...] Die Urgemeinde weild noch, dafudschaft mit der Welt Feindschaft
wider Gott ist (vgl. Jak 4% Arm und Reich sind in der Urgemeinde Aussagénsith mit Gut
und Bdse decken. In der Hoffnung auf das Reichgkliie prophetische Weissagung und die
apokalyptische Ausmalung des Reichs mit. Man waister wieder darauf hin, daf3 in den Leh-
ren Jesu edes Programm der sozialen Erneuerumig?feEs ist aber selbstverstandlich, daR
derjenige, der sich berufen fiihlt, Gesetz und Petgrhzu erflllen, auch das soziale Programm
der Prophetie vollstrecken will. Die frohe Botsdhaiie die Apostel bringen, tbt jene werbende
Kraft bei den unteren Schichten imperium Romanuraus, weil das Evangelium eine unmittel-
bar bevorstehende Umwalzung ankiindigt, da nicleibtlwie es ist: <und siehe, es sind Letzte,
die werden die Ersten sein, und sind Erste, diglaredie Letzten sein. (Luk 3,30)> Davon aber
schweigen die Priester des Zeus und Jupiters, digis Ond Serapis.» (66f/91f)

2.3 Die Wende von der christlichen Apokalyptik zurchristlichen Gnosis (vgl. 67f/92—-95)

«Die Urgemeinde wartet auf das Hereinbrechen déshReund ihre Lage wird, je langer sich
dieses Ereignis nicht ereignet, immer verzweifeRaulusiiberwindet die Sackgasse der Urge-
meinde, indem er lehrt, daB trotz der VerzdgeruwrgRdrusie der neue Aeon bereits angebrochen
ist. Aber das andauernde Nichteintreffen beunrufigth die paulinischen Gemeinden. Die To-
desfélle in der Gemeinde setzen dem Glauben habiemn der letzten Generation sind die Herr-
lichkeiten der messianischen Zeit vorbehalten,ndie fir die Verstorbenen wegfallen, obwohl
diese durch die Taufe bereits im neuen Aeon wdPanlus beschwichtigt diese Zweifel, indem
er eine <Ordnung»> der Auferstehung zusagt: auclelistorbenen Christen werden bei der Paru-
sie auferstehen, und nur sie, denn alle andereenTatissen bis zu dem letztegmader Auf-
erstehung warten. Die endzeitliche Auferstehunglgtfso in Etappen (vgl. 1 Kor 15,238
(67/92)

Wie es Albert Schweitzer aufzeigt, kreuzen sichRmillus Eschatologie und Mystik, im Ort der

Wende von der christlichen Apokalyptik zur chrigitién Gnosié.Dies vollzieht sich nach Taubes

zu dem Zeitpunkt, den Paulusupog nennt, wenn sich <«diese> und <ene> Welt als chsi

1 «lhr Ehebrecher, wisst ihr nicht, dass Freundsahifder Welt Feindschaft mit Gott ist? Wer der Wereund sein will, der
wird Gottes Feind sein» (Jak 4,4, EU, 2016).

2 TROELTSCH Ernst,Die Soziallehre der christlichen Kirchen und Grupg&bingen, 1912), 48.

3 «Es gibt aber eine bestimmte Reihenfolge: ErsteChristus; dann folgen, wenn Christus kommt,, aie zu ihm gehoren»
(1 Kor 15,23, EU, 2016).

4 Vgl. ScHWEITZER, Albert, Mystik des Apostels Paulus, (Tibingen3ap 113
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geschlossene Machtsysteme, als <Reiche> des ndiHicteen und des schon Ubernattrlichen
Weltzustandes, beriihren und ineinanderschiebersebiaipog wird von Paulus zwischen dem
Tod Jesu und der erwarteten Parusie Christi bedtiidia paulinische eschatologischen Mystik,
welche die Botschaft Jesu Uber Nahe des WeltenaesvMarkus noch nachzittert, wird nach
Taubes schnell Uberholt und ist bereits bei Jorgand Marcion schon weit in die Ferne gerickt.
Es ist nicht mehr die Eschatologie Jesu und audtt die paulinisch-eschatologische Mystik von
der Wende desoipod der Inhalt bei Johannes, sondern das Geheimnig/ééalls, in dem Chris-
tus als Wasserzeichen unausldschlich eingezeiehingt Auch sind die Jinger keirietdotohot
(Boten) mehr, sondenmontai (Schiler).

Mit dem Eintreten der oberen und reichen StandkeriKultvereine der Christen verschwimmt
die eindeutige Physiognomie der urchristlichen Gede Je mehr Heilssuchenden der orienta-
lisch-hellenistischen Mysterienkulte den christtohGemeinden zulaufen, um mit ihnen Agapen
mitzufeiern, legt nahe, dass diese immer mehr worAdt der Mysterienkulte annehmen. Aber an
die Stelle der Natur tritt im christlichen Mystemuwdas Logos-Wort.

«Diese innere Uberwindung der Naturreligion, ineseBann auch die hellenistischen Mysteri-
enkulte stehen, zeigt, dal’ der Sieg des Kyrioss@iwiKultes kein Zufall ist, sondern sich not-
wendig in die Bewegung des Geistes fiigt, der sichden Ketten der Natur zu befreien sucht.
[...] In dieser neuen Entwicklung wird selbstverstigidauch der aufrihrerische Klang der alten
VerheiBung gedampft und den neuen Horern angepatMahnspruch des Paulus: ein jeder
verharre in dem Stand, in dem er geboren ist [(Yddor 7,205], erleichtert diese Wandlung.»
(68/94)

2.4 Die Offenbarung Johannis (69-71/95-98)

Durch den Ausstand zwischen Auferstehung und Rarrsisteht eine Situation des steten Har-
rens, in der die Christenheit nach Taubes einensiigische Apokalyptik fir sich selbst interpo-
lierend wiederherstellt. Von diesem Wandel zeugt fbhannesoffenbarung. Schon in der alten
Kirche wurde sie als <judisch> verdachtigt, Mattuther stellte sie wiederum auf eine Ebene mit
dem 4. Buch Esra oder aber Eberhard Vischer hatliese verfochten, dass «die Offenbarung
Johannis eine jiidische Apokalypse in christlichea®eitung®sei. In diesem Sinne fiigt sich die
Offenbarung Johannis nach Taubes in die Reihe-Renmbnischer Apokalypsen, die alle christli-
che Interpolationen um einen judischen Grundstaotkaten. So wird auch in der Offenbarung
eine judische Apokalypse von einem christlichendgsohreiben (Offb 1-4, m. E. nur Offb 1-3)
und einer letzten Ermahnung (Offb 22,6f) umrahmayen das Herzstiick die Weissagung von
der Geburt des Messias (Offb 11,15-12,17) bilde¢r &ugleich ausgeschlossen werden muss,
dass es sich um eine Erzéhlung der Geburt Jesehand

«Aus den christlichen Interpolationen 1aR3t sichttieln der zeitgeschichtliche Hintergrund able-
sen. Ist die judische Grundschrift der Apokalypse @er Judenverfolgung unter Titus entstanden,
so sind die christlichen Interpolationen der Apgkak <ein greller Wiederschein der blutigen
Verfolgung, die die Existenz des Christuskultes zeit Domitians in Kleinasien zu vernichten
drohte’. Das zwanzigste Kapitel der Apokalypse, das abduasgon zwei Interpolationen (vgl.

5 «Jeder soll in dem Stand bleiben, in dem ihn der@ottes getroffen hat» (1 Kor 7,20, EU, 2016).
ViscHeR EberhardDie Offenbarung Johannis. Eine jidische Apokalypsghristlicher BearbeitundLeipzig, 1886), 126.
7 LOHMEYER, Ernst,Christuskult und KaiserkulfTtubingen, 1919), 33.
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Offb 20,4/3.6) zur jldischen Grundschrift gehést,die Magna Carta des Chiliasmus. Alle chi-
liastische Rebellion und Sehnsucht nahrt sich vesain Kapitel (vgl. Offb 20-21,5). der Johan-
neischen Apokalypse. In der Offenbarung Johanaiaiiit noch einmal der ganze apokalyptische
Hal3 gegen das Imperium Romanum auf, gegen «dieegdaBylon, die Mutter der Hurerei und
aller Greuel auf Erden> (Offb 17)5» (70/96f)

Weil das «Brtillen> der Apokalypse nach Taubes in deristlichen Gemeinden nicht ohne Echo

verhallte, kam es immer dann, wenn die nahe besoeside Parusie verkiindet wurde, aber zur
grossen Enttduschung aber ausblieb, zu Erschigtenuim den Gemeinden und Aufruhr in der

Offentlichkeit. Dass der Verfasser des 2. Thesseathembriefes (vgl. 2 Thess 2,1f) in diese Ver-

wirrung die Gemeinde zur Ruhe ermahnt, zeigt aa$sdlie Voraussetzung fir die Parusie noch
nicht gegeben sei, denn der Tag des Herrn kann mobhkommen:

«Lasst euch durch niemanden und auf keine Weiseltén! Denn zuerst muss der Abfall von
Gott kommen und der Mensch der Gesetzwidrigkegrdsar werden, der Sohn des Verderbens,
der Widersacher, der sich Uber alles, was Gott blédigtum heil3t, so sehr erhebt, dass er sich
sogar in den Tempel Gottes setzt und sich als &sigibt.» (2 Thess 2,3f, EU, 2016)

Zu diesem wunden Punkt des nicht ereignenden Essigs berichten auch der 2. Petrusbrief, dal3
«in den letzten Tagen [...] Spotter kommen [werdeig,ihren Spott treiben, ihren eigenen Be-

gierden nachgehen und sagen: Wo bleibt seine Vi&heiAnkunft? Denn seit die Vater entschla-

fen sind, bleibt alles wie von Anfang der Schopfamg» (2 Petr 3,3f, EU, 2016), und der 1. Cle-

mensbrief: «Unglicklich sind die Zweifler, die géten Herzens sind und sagen: Dies haben wir
gehort auch schon zur Zeit unserer Vater, und siehiesind alt geworden, und nichts davon ist

uns zugekommen.» (1 Clem 23,3, BVK, 1908).

2.5 Origenes als Weichensteller der christlichen Téologie (vgl. 72—74/99-102)

Mit der Idee von dedimokatdotaotg ist Origenes (185—-253/254) nach Taubes die Wegtbéuang
der christlichen Theologie, wo antik-statisches ohdstlich-apokalyptisches Erbe auseinander-
fallend einander gegenuberstehen.

«Als Mitte der origenistischen Thematik ist die losgnystik zu bezeichnen. Gott ist reiner Geist.
Aber Geist ist nicht ruhend, sondern ewig schaffend ruhelos tétig. Der Geist offenbart sich
nicht in der Welt, sondern im Mysterium des Ubetligden Logos. Der Logos erflillt den Erd-
kreis, um ihn selbst mit seinem Feuer zu taufenyersengen und in Geist zu verwandebie
Seele ist nur Bild und Gleichnis des Logos, nurafésne Fenster, durch das die erleuchtenden
Strahlen des Logos eindringen. Der Logos inkarsieh auf allen Stufen und Sprossen der Welt,
er ist den Menschen Mensch, den Engeln Engel urdlinfolgedessen der Seele, die auf diesen
Sprossen zu Gott aufsteigt, zur lebendigen Himreigds, zum kosmischen wahren Wedie
Seele aber ist weder Geist noch Leib, sonderntibeg@ngliche Mitte zwischen beiden. Als Mitte
ist sie auch der Ort der Wahl, ob der Mensch fldisb oder geistig sein will. Wahlt die Seele
das Geistige als Lebensform, so wandelt sie imsiGevahlt sie das Stoffliche als Lebensform,
so wandelt sie im <Fleisch: Die Seele ist in sich unvollkommen, und nur imgBést sie, was

8 «Auf ihrer Stirn stand ein Name, ein geheimnissrolame: Babylon, die GroRRe, die Mutter der Huned aller Abscheulich-
keiten der Erde» (Offb 17,5, EU, 2016).

9 Vgl. BALTHASAR, Hans UrsQrigenes, Geist und Feuer. Ein Aufbau aus seinénif&m (Salzburg, 1938), 1171,

10 vgl. Ebd., 69f.

11 Vgl. Ebd., 74f.



Seminar «Bulgakow» (2. Nov. 2022) Br. Norbert D. Herzog v. Jacobi

sie sein soll. Im Geist nimmt die Seele teil ant@Gaid so bestimmt sich ihr letztes Wesen eben
aus dieser Teilnahme. Nur die vernunfthafte Seiebam teil am Leben Gottes, und darum ist der
Mensch zugleich als Geist-Seele, als <innerer Menseilnehmend an Gott und zugleich als

Leib-Seele, als <aulRerer Mensch> von Gott geschafdas Leben im Geiste vollzieht sich als

Aufstieg der Seele, die in ihrem Steigen nach aesurzeitliche Fallen nach unten aufhebt.»
(72f/100)

Die Logosmystik des Origenes ist nach Taubes esidugscher <Pantheismus>, mit der die Eigen-
art des origenistischen Christentums angedeutet, was keine Gabe ist, sondern eine Aufgabe;
es bezeichnet keine Erldsung, sondern einen Wegéaaist Daher steht bei ihm die Inkarnation
nicht im Zentrum, denn sein Ausgangspunkt ist Giet, bei Origenes fortwahrend im Bild eines
Lehrers und Vaters dargestellt wird; einer, den $@nd zlchtigt und erzieht. So ist das Kommen
Christi als Logos nur eine unter vielen anderendviegeln seitens der Vorsehung, denn was Gott
will, ist das ewige Streben der Menschen. Der megeeordene Logos versteht sich in besonde-
rer Weise zu helfen, und vollzieht sich durch dah&fung, durch die Philosophie, durch das
judische Volk, durch Christus und durch das Lebemikdrche, aber auch durch kinftige Entwick-
lungen. Der <innere> Aufstieg der Seele jedochkenh intellektueller Vorgang, sondern greift
vielmehr in die Leiblichkeit und in das personlidbeben des Menschen ein.

«Mit Origenes erreicht die eschatologische Mystiten Hohepunkt. Die Eschatologie wendet
sich vom weltlichen Endspektakel ab und ist garzhnanen verlegt als ein grof3es Drama der
Seele. [...] Die dramatischmythologischen Motive Bschatologie fallen fort, und in den onto-
logischen Hypostasen stellt sich das Sein als Beweegung dar, das sich aus innerer Dynamik
zum universalen Prozel3 von Selbstentfernung unékic zeitigt und nur im Durchlaufen die-
ses Schicksals wirklich ist. Das Sein ist seineréeschatologische Geschichte, und die Lehre
von ihm ist Ontologie der Erlésung.» (74/102)

2.6 Der Chiliasmus in der christlichen Kirche (vgl.75f/103-105)

Aus dem alteren christlichen Schrifttum wurden ielsiische Abschnitte ausgemerzt, sodass der
Chiliasmus trotz seiner christlichen Verteidigeum noch durch verfechtende untere Volksschich-
ten ein eher unterirdisches Dasein findet. Der 3ks Origenes, der durch seine pneumatische
Exegese der biblischen Schriften die apokalyptigebehatologie des Neuen Testaments aufhebt
und zudem auch das Motiv der individuellen Esclugfiel anschlagt, welches die christliche Kir-
che seit Augustin beherrscht, setzt sich pragenchdu

«Den Chiliasmus bezeichnet Origenes als «den @eiglr, die sich zwar Christen nennen, aber
in ziemlich judischem Sinn die Schrift erklarendumchts, was géttlicher Offenbarung wurdig
wére, darin findert$. Euseb von Césarea [...] gibt die allgemeine AngientKirche wieder, die
im Chiliasmus eine «fleischliche Lehre> sieht, @fie Judentum gehére. Schlie3lich bezeichnet
das Konzil von Ephesus im Jahre 431 den Chiliasaisiine <Entgleisung und Fabeté&p
(76/104)
Die christliche Kirche war dementsprechend schanilwer Anerkennung durch das Imperium
entschieden reichsfreundlich, denn schon fruh fgiich sie nicht mehr als die Gemeinde in der
Fremde; bereits fiir Eusebius sind Reich und Okursehen identisch.

12 OrIGENES De principiis 1V, 24.
13 Nice, Walter,Das ewige ReickZirich, 1945), 45.
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«Mit der Erhebung des Christentums zur Reichsmatigrlischt endgiiltig die Hoffnung auf das
Reich Gottes. Seit Konstantin wird auch das imperRomanum ,heilig“ gesprochen. Dieser
Zustand gilt seit Konstantins Tagen und wird dufaigustins Gottesstaat ideell, durch Karls
Politik praktisch befestigt und endet im christkechEuropa im abendlandischen Heiligen R6mi-
schen Reich.» (76/105)

Von Augustin zu Joachim

3.1 Die zwei Kultkirchen des 3. Jahrhunderts (vgl77f/105-107)
Im dritten nachchristlichen Jahrhundert ist dastéfale in die Ferne gertickt, und die christliche
Gemeinde hat sich endgliltig in eine Kirche verwdn@ge groRen Systeme der Theologie fligen
sich zu einer Dogmatik zusammen, welche das nemeiPrder Auslegung der Welt ist. Die
theologische Spekulation aber hat zur Voraussetalafgyman an die Dauer der zu begriindenden
Lehren glaubt? Die Wendung von der Gemeinde zur Kirche vollzigich nicht nur innerhalb
der christlichen Gemeinschaft. Im dritten Jahrhuntigen sich auch die heidnischen Kulte des
Westens zu einer Kirche zusammen. [...] Die Zugelk@itgzum romischen Imperium wird jetzt
gleichwie bei den araméischen Nationen durch ekeBetnis bestimmt. Der Gegner der christ-
lichen Kirche ist nicht eigentlich die antike Rétig, die das Christentum kaum noch zu Gesicht
bekommt, sondern ihr Gegner ist ein Heidentum gilas neue und kraftvolle Kirche ist und die
aus demselben Geist entstanden ist wie die clehstiKultkirche™» (77/105f)

So gibt es fortan nach Karl Heinrich Johannes Geficzwei Kultkirchen, in denen unter ver-
schiedenen Namen ein und dasselbe géttliche Prirezighrt wird und im romischen Staat wird
im dritten Jahrhundert die Rechtglaubigkeit Voraimsng wirklicher Staatszugehdrigkeit.

3.2 lamblichos Entwurf einer orthodoxen Theologieiir die heidnische Kultkirche

(vgl. 78f/107f)
Um 300 entwarf lamblichos von Chalkis (240/245-/328) Geffcken ein System einer orthodo-
xen Theologie und einer priesterlichen Hierarchiestnengem Ritual fir die heidnische Kultkir-
che. Darin tritt das personliche, religiose Erlsbni Gunsten einer mystischen Kirche mit Wei-
hungen und Kulterfillung sowie mit einem Klerusimk. So kiindigte sich mit dem orthodoxer
Fanatismus eine neue Zeit an, die durch den Verdulcdms 1. charakterisiert ist, die heidnische
Kirche fur alle Ewigkeit aufzurichten. Dennoch waae falsch, diesen Versuch Julians als sein
eigenes Unternehmen darzustellen, denn fiihrte asiPdogramm lamblichos durthgenn Jam-
blich wurde von Julian unmittelbar als kanonisckiat.!’ Viele der Inschriften zu Ehren Julians
lassen sich kaum anders tibersetzen als: es istm@ott und Julian ist sein Proph&Nur darum
konnte nach Taubes die romisch-katholische Kirchdan Organismus des romischen Reiches
hineinwachsen, weil das heidnisch rémische Reiclntten Jahrhundert selbst eine Kirche ist.

3.3 Augustins <Civitate Dei> als Fundament fur dasleilige Romische Reich
(vgl. 79f/108-110)
«Der Staat ist seit dem dritten Jahrhundert ganlteirtsemeinschaft der Glaubigen, in die Kirche
vollig eingebettet. Die christliche Gemeinschaftfaft das Diesseits wie das Jenseits, die

14 Vgl. GerrckeNn Johannes, Der Ausgang des griechisch-romischatertems (Heidelberg, 1920), 31.
15
Vgl. ebd., 11.
16 vgl. ebd., 113.
17 vgl. ebd., 134.
8 Vgl. ebd., 140.
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Rechtglaubigen wie die guten Engel und Geistediéser Gemeinschatft bildet der Staat nur eine
kleinere Einheit der sichtbaren Seite despus mysticummDie civitas Deiist weder eine antike
polis noch ein neuzeitlicher StadtDenn diepolis und der Staat haben ihren Schwerpunkt im
Diesseits, in einem bestimmten geographischen Qid.civitas Deiaber ist weder an einen
Raum, noch an die Menschen eines Gebietes gebupdgies ist der Grund, darauf der au-
gustinische Gottesstaat errichtet ist.» (79/108)

In den zweiundzwanzig Bichern des Gottessta@iggas Deilegt Augustinus von Hippo (354—
430) das geistige Fundament fir das Heilige Romaigtkich des Mittelalters, das von Konstantin
bis in die deutsche Kaiserzeit reicht. Die esclugfische Hoffnung auf das Reich, die seit der
Johanneischen Apokalypse nur als Chiliasmus getleutele, verlor nach Robert Frick ihre letzte
Stosskraft und wurde von Augustin in das Systemkdashe gebannt’ Im Gegensatz zu den
alteren Kirchenvatern deutet er den Chiliasmusrapdass er seine eschatologische Spannkraft
verliert. Der augustinische Chiliasmus tragt dadlitader Kirche und das chiliastische Reich wird
allgemein als zukiinftig gedacht. Seiner Meinunghneerfehlt der zukinftige Chiliasmus den
Sinn der Johanneischen Offenbarung, denn «jetonsigh die Kirche das Reich Christi und das
Himmelsreich#$. Das tausendjahrige Reich der Apokalypse ist dieder Herrschaft der Kirche.
Das Reich Gottes ist in der Kirche vorgezeichnet verwirklicht: «Unterdessen da der Teufel
tausend Jahre gebunden ist, herrschen die Heilige&hristus auch tausend Jahre, eben diese
tausend Jahre ohne Zweifel, die auch ebenso ztehers sind, namlich von der gegenwartigen
Zeit der ersten Ankunft Christ?%Die individuelle Eschatologie tritt nach Karl Cétian Eger an
die Stelle der allgemeinen Eschatologie, die ih gie Hoffnung auf das Reich trug und im christ-
lichen Raum fortan als haretisch glt.

«Auf dem Grund der augustinischeritas Deiist der mittelalterliche Staat errichtet. Im chyis

lichen Zeitalter gibt es nicht Staat und Kirchepdern imcorpus christianunist der Staat jeder-

zeit im SchoR der Kirche eingebettet. Der Staawestentlich auf Gott gerichtetheonont* Ein

Weltstaat aber, der nicht Gott zugewandt ist, ied&n Damonen. Der Gegensatz von gottlicher

und damonischer Wirklichkeit ist das innerste Mates augustinischete civitate Dei Der ci-

vitas Deisteht diecivitas terrenagegeniiber, die identisch ist mit divitas diaboli®® Augustin

vermeidet meist den Ausdruckvitas diabolj weil er zu stark an den manichaischen Dualismus

von Gott und Teufel erinnert.» (80/109f)
3.5 Joachims Theologie als Beginn des neuen <Weleak des Heiligen Geistes»

(vgl. 80-82/110-112)
Der Gegensatz von Gottesreich und Weltreich wirchrideinrich von Eicken flr Augustin und
die mittelalterliche Geschichtsphilosophie zum Bipnder Geschicht®, denn auch Augustin
blickte Gber dasmperium Romanurhinaus: Auf Rom folgt keine neue Welt, sondern Bade.
Alle Heimsuchungen durch die Germanen wurden natistETroeltsch nur als Strafe Gottes

19 Vgl. SALIN, Edgar Civitas Dei(Tubingen, 1926), 47

20 vgl. Frick, RobertDie Geschichte des Reich Gottes — Gedanken inltéer Kirche bis zu Origenes und AugustiiGsessen,
1928), 138f.

21 AuGuUSTINUS, Aurelius,De Civitate Dej XX,9.

22 Epd., XX,9.

23 Vgl. EGER, Karl Christian,??? (Xxxx, 19xx}47.

24 Vgl. TiLLicH, Paul,Religitose VerwirklichungBerlin, 1930), 238.

2 Vgl. ebd., 238.

26 Vgl. VoN EICKEN, Heinrich, Geschichte und System der mittelalthdin Weltanschauung (St., 1887), 1f.
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angesehen, die das Reich reinigen und bessermenh, Rom steht so lange wie die Welt séht.
Naturereignissen und Naturkatastrophen sowie somiadl politische Wirren wurden im Westen
immer apokalyptisch gedeutet:

«Die verheerenden Zige der Volkerwanderung undNdemannen, der Einsturz des alten Ro6-
merreichs, die drohende Herrschaft der Sarazenetewdeicht als jene <Kriege und Emp6run-
gen gedeutet, die die Evangelien als VorzeicherEsees kiindigen. Um das Jahr 1000 steigert
sich die allgemeine Erregtheit so, daR der Pulsndiéelalterlichen Lebens stockt.Dennoch
kennen die apokalyptischen Stol3e der Volkerwandemm das Jahr 1000 die Hoffnung auf das
Reich Gotte® nicht und fiigen sich darum noch in das Schemanitslalterlichen Systems.»
(80/110)

In diesem Schema riickt nach Hans Urs von BalthdesEnde mit dem apokalyptischen, mysti-
schen und apokryphen Legenden- und Erzéhlungsgiménerwiinschte Greifnaf.

«Die Dichtung vermittelt zwischen Geschichtsschuaipund Volkssage. Die anfanglich gelehrte
Antichristliteratur, vonAdsos libellus de antichristausgehend, wird durch die Spiele und im
dreizehnten Jahrhundert durch die Dichtung derdvaten popular. Alles politische und religise
Geschehen wird sofort apokalyptisch gespiegeltchibastischer Endreichstraum, der sich an
Karl dem Grol3en, Barbarossa oder Friedrich dem t&weentziindet, oder als chiliastisches
Papsttum in den Engelpapstsagen. All dies unklaresklart sich auf in Joachim von [Fiore
(um 1130/1135-1202)].» (81/111).

In der Theologie Joachims ist alles an christlickienheiRungen und Erwartungen geformt, aber
Ubertragen auf eine neue Zeit, und verkiindigt miém neuen Geschichtsansprdéh.

«Die joachimitischen Theologie der Geschichte falgt den Status der Kirche ein neuer veran-
derter Status der menschlichen Gemeinschaft: diasltée des Heiligen Geistes. Wenn Joachim
mit dem Jahre 1200 das neue Weltalter des Heiligeistes beginnen Iaf3t, so spricht sich darin
der Versuch aus, gegenuber demnpus christianunales Mittelalters Selbststandigkeit zu gewin-
nen. Joachim zertrimmert das duale Geschichtshilguétins, welches die mittelalterliche Me-
taphysik bestimmt, und stellt deeclesia spiritualisls etwas Drittes der Religion des Alten und
Neuen Testaments entgegen.» (81/111)

«Damit bekommt Joachim das Wesen der Neuzeit irBliek und tauft sie zum Jahrtausend der
Revolution. Denn die neue Zeitrechnung Joachimsseirte Periodisierung der Geschichte mul3
im Zusammenhang mit allen folgenden apokalyptiséihetien der Neuzeit erkannt werden. [...]
Das Schema: Altertum-Mittelalter-Neuzeit [ist] nishanderes als ein verweltlichter Auslaufer
der joachimitischen Prophetie [der] drei Zeitales Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geis-
tes. Jede revolutionédre Eschatologie ist seit Joader Meinung, dal® mit ihr, jenseits von Al-
tertum und Mittelalter, die nur Vorgeschichte gearesind, etwas Endgtiltiges beginne: das dritte
Reich, das Zeitalter des Heiligen Geistes, in weteldie Erfillung liegt.» (81f/111f)

27 \gl. Troeltsch, Ernst, Die Soziallehre der chitsten Kirchen und Gruppen (Tubingen, 1912), 112,

28 Vgl. NicG, Walter,Das ewige ReickZtrich, 1945), 142f.

20 vgl. ebd., 142f.

30 vgl. Von Balthasar, Hans Urs, Apokalypse der deluits Seele (Bd. 1/3, Salzburg, 1937/39), 24f.

31 vgl. BENz, Ernst,Ecclesia spiritualis, Kirchenidee und Geschichtstogie der franziskanischen Reformati¢®tuttgart,
1934), 3.





